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Domenica XVII Anno A - 28 luglio 2002/26
Mt 13,44-52
Unafamiglia palestinese terminail raccolto del grano in un campo vicino a Sebastia, in
Samaria. Gli antichi metodi tradizionali agricoli sono ancora praticati in ambiente pal esti-
nese (Foto Eretz, The Geographic Magazine from Israel, april 2000)..
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LE PARABOLE: INSEGNAMENTO DI VERITA SENZA STORIA?
| ncar nazione come abbandono della “ forza” dell’ evidenza

Contesto di Mt 13,44-52, Domenica XVII A.

1) Le parabole inserite nella goria di Ges.
Ndla “puntata’ precedente abbiamo visto come il
discorso delle parabole s inserisce nél momento in
cui g profila da una parte un rifiuto delle parole e
delle opere di Gesll e ddl'dtra il formars dela
comunitade discepali che invece credonoin lui. In
modo pardleo, le “parabole del regno” apparivano
anche come “parabole de giudizio”, in quanto tutte
affermano un hilancio “finde’, con il prevdere
“gbbondante” dei frutti dell’ accettazione.

Vediamo ora, anzitutto, come I'evangdista non
s0lo ha dato dle parabole un senso nello sviluppo
della storia personde di Gesli e dei discepoli, ma
anche le ha dgemate in un indeme ben ordinato.
Ossrvare questa “costruziong” edteriore, tuttavia,
non deve restare un’ ossarvazione finease fessa, ma
deve portare a una migliore comprensione dello
scopo dell’ autore e del significato che derivada suo
ordinamento.

Vediamo, dunque, come I’ evangelista continua a
usare un modo di procedere organizzato in tretempi:
in un primo momento (A) presentaiil racconto ddlla
parabola; in un secondo momento (B) interrompe il
racconto e presenta una riflessione sul perché Gesli
parlain parabole, evidenziando la “diganza’ che s
creacon “queli di fuori”; in un terzo momento (C)
presenta una spiegazione per “qudli di dentro”.

Un discorso in tre parti organizzato in modo
sgnificativo. Nella prima parte (13,1-23) del discor-
50, sullafadsarigadd vangelo di Marco, cid avwiene
con: (A) la paraboladd seminatore (13,2-9), (B) la
riflessone sullo scopo  delle parabole (13,10-17),
(C) laspiegazione ddlla parabola (13,18-23).

Nellaseconda parte (13,24-43), ancorasullafasa-
riga di Marco, abbiamo: (A) un gruppo di tre para-
bole (13,24-33), lazizzania, il grano di senapa, Il lie-
vito, tutteintrodotte alo stesso modo (“un' dtrapara
bold’); (B) unariflessone sul perché Gesll parlain
parabole (13,34-35), einfine (C) laspiegazione ddla
parabola ddla zizzania (13,36-43).

Laterza parte (13,44-52) non solo contiene mate-
ride che Matteo hain proprio e aggiunge rispetto a
Marco, ma anche inverte gli dementi (B) e (C) in
modo da concludere con lariflessone generde aulle
parabole. Abbiamo dunque: (A) un atro gruppo di
tre parabole (13,44-48), il tesoro nascodto, lgperlala
rete, tutte introdotte con lamedesima espressione (“il
regno del cieli € come...”); (C) laspiegazione della
paraboladdlarete (13,49-50); (B) lariflessone sulla
comprensione del discepoli e sul modo con cui
stess parleranno aloro valtain parabole (13,51-52).

Da questa accurata “ architettura’ gppare non solo
I'importanza che I’ evangdista da dla distinzione tra
“folle’ e “discepali”, ma anche la prospettiva de
vangelo orientata dla formazione di discepoli che a
loro volta sapranno mettere afrutto quanto giasanno
dallalegge mosaica (“ogni scribd’; cf il discorso del
Monte) e quanto stanno gpprendendo oradalabocca
di Gesui (cf i discors di missone e delle parabole).

L'uso liturgico. Un insegnamento senza storia?
La liturgia suddivide la lettura di questo discorso
nello stesso modo che abbiamo illustrato. Con una
differenza notevole: la selezione liturgica ignora
dd tuttoil contestonarrativoelafunzionedd dis
corso ddlle parabole ndlo sviluppo ddlla soria di
Gesll, cosi comeil vangelo lavaraccontando. Come
gia era avvenuto per il discorso della montagna (cc.
5-7) eddlamissone (c. 10), i fatti che precedono e
Seguono questi discors sono quas del tutto sdtati. E
cosl persal’integrazionetra“parole” e“opere’ cheil
vangelo di Métteo aveva codiruito con grande cura

Lepremesseele conseguenze di un simile gpproc-
cio sono sgnificative e gravi alo stesso tempo. Una
premessa e che |’annuncio de vangelo sa una pro-
clamazione di “vernitd’, e quindi sono scelte quelle

pagine di Matteo che propongono un “insegnamen-
to”. Una conseguenza é cheisolando I'insegnamen-
to ddlastoriadi Gesu s rafforzal’ideadi unaverita
adtrata, “eternaeuniversde’, chelaChiesapossiede
e deve proporre e difendere, “codti qudl che cogti”.

Ora, partire ddl'idea di “venitd’ piuttosto che dd

contesto ddlla“ storid’ corrigponde aunaimpostazio-
nefilosofica (e di unafilosofia che s vuole anch’'es-
a“perenne e universae’, 0 “naturde’ comed dice
cercando un cortocircuito tra creato e crestore). Al

contrario, partireddla“ storid’, ein questo caso ddla
“gorid’ di Gesticomeil vangelo di Matteo la propo-
ne, corrisponde invece aunaimpostazione di “incar-
naziong'.

Nel'impostazionecentratasulla“ verita” efaci-
le (e confermato dall’ esperienza) identificars con la
parte “buona’ dell’ annuncio, e pensare che Sa com-
pito proprio “ separare qui e ord’ il grano dalazizza-
nia: la storia purtroppo conferma quante volte gli
zelanti difensori della verita hanno confuso grano e
Zizzanig, e zittito o addirituttra messo a morte quelli
chegiudicavano “ndl’errore’.

Nel'impogtazione centrata sull’incarnazione
awviene come avwviene ndlastoriade vangelo: Gesll
annuncia certo un giudizio (le parabole del regno, lo
ripetiamo, sono anche e soprattutto parabole dd giu-
dizio), ma questo giudizio & “escatologico”’, un giu-
dizio cioé che da una parte non rinunciaad afferma:
re lapropria verita e che, ddl’dtra, accettadi essere
contraddetto dd “presente’’.

Ladifferenza ultima, se s fa attenzione, non pud
non essere impressionante. Ndl’approccio della
verita eterna e universale I’ accento € messo sulla
“forzd’ ddllaverita, intendendo per “forza’ tutti que-
gli srumenti che nella storia sono tati giudicati ido-
ne a“far vincere’ la“nogtrd’ verita. Ndl’ approccio
dell’incar nazione |’ accento € messo sulla* debolez-
za' ddlaverita, intendendo per “debolezza’ quell’ a-
teggiamento di Gesli nel vangelo di Matteo che di
fronte a una opposizione inciepiente e a un rifiuto
crescente non oppone violenza a violenza, forza a
forza, ma“d ritird’, lasciauno spazio libero per I'av-
versario, e tuttavia continua ndlla sua azione di
“parold’e di “operd’ (cf (cf 214.22; 412, 12,15
14,13; 15,21: sempre con il medesimo verbo greco
anachored ). Gesti chenel vangelo di Matteo s mette
a“parlare in parabol€’, come reazione d rifiuto di
capire, € quindi lo stesso Gesli che nel resto del van-
gelo “dg ritira’, non per interrompere la sua azione,
maper dareagli avversari una“libertdl’ inpiv, ecerto
anche una responsabilita piu chiara. Nessuno potra
dire di essere stato “codtretto” a credere, nemmeno
atraverso una “ verita evidente”. Ecco dunque I’ ul-
tima e impressonante differenza: nell’ goproccio
della “verita eterna e universa€’, che prima o poi
chiamiamo gppunto “evidente’, chi “muore’ sono
gli dtri (‘muore, in send divers', non escluso ndlla
soriail senso |etterde). Nell’ approccio dell’incarna
zione, o della storia evangdica chi “muore’, fino d
senso | etterdle ddl terming, € invece Gesl stesso.

Le parabole non sono quindi da leggere trionfdli-
dicamente da parte di una chiesa che, leggendole
come dlegorie, & tentata di identificars con gli de-
menti buoni che stravincono su quelli cattivi. Le
parabole sono, anche per la Chiesa, |’ occasione di
unascdta: sceltanon solo di accettare ' insegnamen-
to e le opere di sdvezza ddl suo maestro, ma anche
scdtadi condividereil suo dile: giledi incarnazio-
ne di una parola che rinuncia alla forza dell’ evi-
denza per dare spazio alle molteplici liberta de
“mistero del regna”: liberta di Dio che “dona di
comprendere’, libertadi chi apre le sue orecchie e
suai occhi. Per labegtidine di un cuore non pitindu-
rito e salvato. Per un Regno piu grande di ogni chie-
a

Antonio Pinna

Il modo diverso di vivere ‘il ripo-
so” del Sabato (unendo cose nuove
e cose antiche) in vista della libe-

razionereale e totale delle persone
e stato all’origine dell’opposizione
del mondo religioso contro Gesu.

Cosas noas e cosas antigas
Traduzioni dal greco di A. e P. Ghiani (Isili), di S. Seu (Ozieri)
Consulenza esegetica di A. Pinna

Mt 13,44 In Sarrénniu de is celus
est cument’ e po su scusorgiu tudau in
Su cungiau; un’omini dd’'at agatau e
dd'at torrau a tudai, e po su prexu
andat e si bendit totu su chi tenit e
comporat cussu cungiaul.

45 Aici e totu, in Sarrénniu de is
celus est coment’ e po unu chi andat in
cicade prellas bellas po ddas compo-
rai. 46 E candu nd' at agatau una cara
meda, est andau, at béndiu totu su chi
teniat e dd’ at comporada

47 Aici e totu, in Sarrénniu de is
celus est cument’ e po una arretza geta-
da a mari chi ndi boddit donnia casta
de pisci. 48 Candu est prena nci dda
tirant or’ oru de terra, si setzint e arre-
gollint sa cosa bona in su cadinu, ma
samalanci dda getant aforas.

49 Aici at a éssiri a s'acabbu de su
mundu. Ant a bénniri is missus e de
mesu de is giustus nd’' ant aisceberai is
chi faint su mali 50 e nci ddus ant a
getai a su fogu mannu. Inni ddu’ at ari
prantu e tzichirriu de dentis.

51 Eis cumpréndiu totus custas
cosas?. Isiscientis ddi narant: «Eial».
52 E ddis at nau: «Po cussu donnia
omini de saLei fatu aiscienti de s'ar-
renniu de is celus est cumenti a unu
meri de domu chi ndi bogat de sa sien-
da sua cosas noas e cosas antigas».

53 E est sussediu ca Gesus, candu at
acabau custus contus, si nd’ est andau
de inni. 54 E est andau a bidda sua e
ddis donat imparu in sa sinagoga inso-
ru, aici chi fiant spantaus e si narant:
«A icustu de innui ndi ddi benit custu
sabiori e is operas poderosas? 55
Custu no est su fillu de su maistu de
linna? A samamano ddi nant Mariae
ais fradis, Giacu, Giusepi e Simoni e
Giudas? 56 E is sorris no funt totus in
mesu nostu? Duncas deinnui tenit totu
custas cosas?

57 E non nci arrennesciant a ddu
cumprendiri.

Ma Gesus ddis at nau: «Donnia pro-
feta tenit onori, foras che in bidda sua
ein domu sua».

58 E inni no at fatu medas operas
poderosas po mori ca issus no creiant.

Dalla “discussione di traduzione’

Mt 13,44 Su regnu ‘e sos chelos est
che unu siddhadu costoidu in su campu
chi un’omine, daghi I’ at agatadu, at tor-
radu a costoire e dae sa cuntentesa tucat
e s ‘endhet totugantu su chi possedit e
comporat cussu campu.

45 Su regnu ‘ e sos chelos est puru che
unu chi andhaiat in chirca ‘e perlas bel-
las pro las comporare. 46 E candho
ndh’at agatadu una pretziada meda est
andhadu e s at béndhidu totugantu su chi
possediat e |'at comporada.

47 Suregnu ‘e sos chelos est puru che
una retza ‘etada in mare chi ndhe
cogliéit pisches de onzi zenia. 48 E,
candho istéit piena, ndhe la trazéin a
terra, i setzéin eregogliéin sos bonosin
una corva, sos malos invetzes che los
fuliéin addhae.

49 Gai etotu at aesser insafine‘esu
tempus: an a benner sos anghelos e dae
mesu ‘e sos giustos ndh’an aischirriare
sos malos, 50 e che los an abetarein su
furraghe dlutu; inie b’ at aer piantu etra-
chidare ‘e dentes.

51 Las azis cumpresas totugantas
custas cosas ?». Sos dischentesli naran :
« Ei ». 52 |sse assora lis nerzéit: « Pro
custu, onzi omine de sa Lege chi sest
fatu dischente ‘e su regnu ‘e sos chelos
est che unu mere ‘e domo chi dae sos
cofres suos ndhe ‘ ogat a fora cosas noas
€ cosas antigas ».

53 E istéit chi candho Gesus apéit
agabbadu custas parabbulas, movéit dae
incle. 54 E s ndh'enzéit a su logu
nadiu, e sl ponzéit a insinzare a sos de
inie in sas sinagogas issoro, de manera
chi issos fin ispantados e naraian: “Dae
inde li ‘énin & custu totu custa sabido-
ra e-i sos poderes miraculosos? 55 Ma
custu no est su fizu ‘e su mastruascia?
Samamano si narat Mariae-i sosfrades
Giagu, Zusepe, Simone e Giudas? 56 E-
i Sas sorres no sun totu in mesu anois? e
duncas, dae inte li ‘énin totu custas
cosas? 57 E no resessian a |’ atzetare.

GesUs assora lis nerzéit: “No b'at pro-
fetadispressiadu si noin sulogu nadiu e
in domo sua.

58 E incue no bi fatéit miraculos
meda, previa ‘e s’ incredulidade issoro.

(www.sufueddu.or Q)

13,44 Tesor 0 nascosto. Tesoru, iscruxoxu/scusorgiu, siddhadu. «Non po bol-
liri difendiri a sa maraolla su “iscroxoxu/scusorgiu”, puita s'iat a podiri ponni
fintzas e “tesoru” chi, si praxat o no, est intrau in su sardu, ma m'’at fatu crosi-
dadi su chi Wagner scrit de i-custu fueddu: ‘tesoro nascosto’ =
ABSCO(N)SORIU etc.”. Custu fueddu a solu iat a srebiri po is duus fueddus
gregus. Sa varianti Logudoresa “Siddadu” creu chi in campidanesu non siat
comuna» (A.Ghiani).

«Siddhadu = tesoro, deposito di monete antiche (P. Casu); cosa de valore
mannu, cuada de s antigoriu; prus che ateru est su tema de medas contos, fint-
zas de timire, ca nachi bi tiat esser su dimoniu a lu tentare (M. Puddu). A que-
sto riferimento ai contos/contados/contos de foghile potrei aggiungere che un
repentino arricchimento veniva spesso popolarmente spiegato con il ritrova
mento di unu siddhadu» (S. Seu).

13,44 Nascosto. Cuadu, custoidu, tuadu, interradu. «In sardo, solitamente
nascondere = cuare (lat. cubare; lab intervocalica é tuttora presente nella sub-
varariante nuorese, cosi come hibere/biere,etc.). Vi € anche il vb. costoire =
nascondere, serbare, conservare. Espa: est costoidu = € nascosto. Contat zente
antiga de siddhados a note in terra anzena costoidos (da Puddu). Il tesoro
della parabola era nascosto senz’ altro sotto terra, interradu» (S. Seu).

«Cuau: atru fueddu chi s'iat a podiri ponni est “tudau” chi bolit narri propriu
“coprire”. Ponendi totu as'ativu iat a podiri essiri “chi ant tudau / interrau, chi
est interrau» (A. Ghiani).

13,54 Oper as poder osas, poder es miraculosos. Queste due espressioni tradu-
cono quasi etimologicamente il termine greco dynameis, tradotto soventein Cei
97 con “prodigi”.

13,57 Donnia profeta, No b’at profeta... «/Apu donau una castiada lestra ais
dicius chi apu pinnigau in totu custus annus e apu biu ca unuscantu cumentzant
cun “Non nci at...” e atrus cun “Donnia....” e mi parit ca po unu diciu, chi non
boleus duas negatzionis, andat mellus “Donnia...” S'iat a podi narri: “Donnia
profeta tenit onori, foras che in bidda sua e in domu sua” o no?» (A.Ghiani).

13,58 Previa de. «<Ho usato questa locuzione preposizionale, con il significato
di a ragione di, a causa di, a motivo di, cosi come |’ ho sentita innumerevoli
volte, soprattutto da mia madre (1897-1981). Debbo dire perd che non I ho tro-
vata in nessuno dei dizionari» (S. Seu).
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